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RESUMO

A prética da pesquisa em educacao supde consideracdes sobre o significado do conhecimento cientifico,
as quais podem ser feitas por diferentes caminhos. A nossa opgdo € pensar a pesquisa em educacao
a partir da discussdo epistemoldgica que insere a questdo da ciéncia em um ambiente intelectual de
valorizagdo da razdo. Considerar esse significado no momento de sua constituicdo e consolidagdo nos
oferece elementos para problematizar aspectos presentes, nao necessariamente explicitados, na acdo de
pesquisar a educagdo. Iniciamos por uma discussao sobre o estatuto epistémico da ciéncia no lluminismo,
para compreender as origens do conhecimento cientifico e as praticas intelectuais que supds. Em seguida,
examinamos parte do debate que acompanha a producao do conhecimento cientifico sobre o fenbmeno
humano, discutindo como essa producéo se insere no conjunto mais amplo da racionalidade cientifica.
Para a discussao, recorremos a contribuicdo de filésofos que tém se dedicado a interrogar e buscar o
significado da ciéncia.

PALAVRAS-CHAVES: Ciéncia. Razéo cientifica. Pesquisa em educacao.

ABSTRACT

The practice of research in education assumes considerations about the meaning of scientific knowledge
that can be seen in different ways. We chose to view research in education from a perspective of the
epistemological discussion that places the question of science in an intellectual environment of valuing
reason. Considering this meaning at the moment of its constitution and consolidation gives us elements
for investigating the aspects that are present, though not necessarily explicit, in the action of research
in education. We start by discussing epistemic statute of science in the Age of Enlightenment, seeking to
understand the origins of the scientific knowledge and the intellectual practices assumed. We then examine
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part of the debate surrounding the production of the scientific knowledge on the human phenomenon,
discussing how this production is inserted in the wider scope of scientific rationality. For the discussion,
we look to the contribution of philosophers who have dedicated themselves to questioning and searching
for the meaning of science.

KEY WORDS: Science. Scientific reason. Research in education.

INTRODUCAO

Pensar a pratica da pesquisa cientifica em educagéo supde algumas considerag¢des sobre o
significado do conhecimento cientifico. Essa consideragéo pode ser feita por diferentes caminhos: a
perspectiva da histéria, da sociedade, da politica, entre outras. A nossa opcao é pensar a pesquisa
em educacéo a partir da discussao epistemoldgica que insere a questdo da ciéncia em um ambiente
intelectual de valorizag&o da razdo. No nosso entendimento, considerar esse significado no momento
de sua constituicdo e consolidacdo nos oferece elementos para problematizar aspectos presentes
na acdo de pesquisar a educacgdo, ndo necessariamente explicitados.

Na argumentacgao, iniciamos por uma discussdo sobre o estatuto epistémico da ciéncia no
lluminismo, com o objetivo de compreender as origens do conhecimento cientifico e as praticas
intelectuais que supds. Em seguida, nos voltamos para o exame de parte do debate que acompanha
a producao do conhecimento cientifico sobre o fendbmeno humano, com a finalidade de discutir
como se insere no conjunto mais amplo da racionalidade cientifica. Para a discussao, recorremos
a contribuicao de fildsofos que tém se dedicado a interrogar e buscar o significado da ciéncia.

CIENCIA COMO FORMA EPISTEMICA

Buscando uma compreensao tedrica da ciéncia, nos deparamos com uma primeira dificuldade
- a amplitude conceitual sobre ciéncia. Uma direcdo dada nesta discussédo foi o estudo filoséfico e
histérico da ciéncia.

Nessa trajetoria, buscamos elementos para pensar a defesa da razao cientifica e sua especificidade
epistémica, num momento singular — o lluminismo. De acordo com Peter Burke! (2003), o
lluminismo, marco seguinte ao Renascimento e a Revolucéo Cientifica, ao longo da modernidade
europeia, representou um movimento autoconsciente, em que intelectuais buscaram dar direcao a
sociedade, envolvendo-se em reformas institucionais do saber, divulgando o conhecimento praticado
e legitimando-o em institui¢des académicas. O lluminismo, para Burke, “marca um ponto de inflexéo
na histéria do conhecimento europeu em diversos aspectos” (2003, p. 47), dos quais destaca trés: a
ruptura do monopdlio da universidade como centro de educacao superior, o surgimento do instituto de
pesquisa e a profissionalizacao da carreira de pesquisa e o envolvimento dos letrados? em reformas
de cunho econdmico, social e politico, especialmente na Franca (BURKE, 2003). Assumindo essa
contribuicdo, vemos que o lluminismo representou um marco histérico em que houve uma elite que
buscou dar direcao a sociedade, tendo o saber cientifico ou a razao cientifica como valor dominante
das reformas necessarias a modernizacao europeia.

Ernst Cassirer entende que a pratica, o debate e a difusdo da razao cientifica sdo tarefas
essenciais do lluminismo e que “a defesa, o reforgo e a justificagcdo desse pensamento sdo as
finalidades essenciais que a cultura do século XVIII se atribuiu” (1994, p. 32). O filésofo, muito
mais que defender uma perspectiva tedrica da razéo cientifica, buscou, nesta sua obra, relatar o
percurso que teve o debate tedrico sobre o pensamento, sobre o conhecimento no século XVIII,
assinalando um entendimento que é especialmente fecundo para nossa argumentacao: [a ideia de
razao] “ndo como a idéia de um ser mas como a de um fazer” (CASSIRER, 1994, p. 33).

Para Cassirer, desde o século XV “ocorreu sempre uma transformacao importante no conjunto
da vida intelectual” (1994, p. 19). No século XV, houve a Renascenca; no XVI, a Reforma Religiosa;
e, em XVII, a vitéria da filosofia cartesiana. Para distinguir o que haveria ocorrido no XVIII, o
filésofo apela a Jean le Rond d’Alembert em seu Elementos de Filosofia de 1758, que testemunha
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naquele século varias transformagcgdes, as quais unifica, identificando-as como préprias do “século
da filosofia” (D’ALEMBERT apud CASSIRER, 1994, p. 20). Houve ai mudancas que se fizeram sentir
em toda parte, nos acontecimentos, nos costumes, nas obras e nas conversas. Os progressos se
percebem nas ciéncias da natureza, na geometria, no “verdadeiro sistema do mundo” (D’ALEMBERT
apud CASSIRER, 1994, p. 20), registrando-se um entusiasmo pelas descobertas e um por um “novo
método de filosofar”(D’ALEMBERT apud CASSIRER, 1994, p. 20).

Acima dos resultados que essa filosofia propiciou, Cassirer (1994) registra o entusiasmo e o debate
que esse novo saber teve no lluminismo. Se a atividade intelectual, sem dulvida, atingiu distintos
campos da atividade e do interesse humano, no lluminismo registrava-se o interesse tedrico para a
compreensao do préprio pensamento, da propria atividade intelectual, origem de toda a fermentacéao
e curiosidade. A acumulagdo, propiciada pelo progresso das ciéncias, foi resultante de uma forca
criadora Unica, a razéo, assim denominada no século XVIIl. H& uma imensa fé na razdo, em sua
unidade e imutabilidade, em sua universalidade — seria propria de todo homem, de toda nacao:

A ‘razao’ é o ponto de encontro e o centro de expansédo do século, a expresséo de todos 0s seus
desejos, de todos os seus esforcos, de seu querer e de suas realizagbes. Cuidemos, porém,
de ndo cometer o erro de nos satisfazermos precipitadamente com essa caracteristica, de
acreditarmos que o historiador do século XVIII vai encontrar ai o ponto de partida e de chegada
de suas investiga¢gdes. O que foi aos olhos do século o seu programa e a sua realizacao é para
o historiador apenas o comego, o inicio de seu trabalho; onde se acreditou encontrar entdo uma
resposta, apresenta-se a verdadeira questdo. (CASSIRER, 1994, p. 23).

Esta adverténcia, sobretudo, deve-se ao fato de que o termo razdo ha muito deixou de ser
univoco. A histéria da razao se revive ao pronuncia-la, o que nos remete a varios sentidos. O que
interessa para Cassirer (1994) é a sua significagdo no século XVIII. Interroga: “Quais as tarefas
particulares que Ihe séo atribuidas, de que recursos dispde para as levar a cabo e para estabelecer
sobre alicerces seguros uma doutrina do homem e do mundo?” (CASSIRER, 1994, p. 23).

O filésofo entende que diferentes respostas, no inicio do século XVIII, foram dadas pela
construcao de sistemas filosoficos que, de modo geral, se estruturaram a partir de um ser primordial,
alcancando o conhecimento verdadeiro pelas vias da demonstragédo e da dedugéo, referéncias do
pensamento cartesiano (CASSIRER, 1994). Em meados do século XVII, ja se percebe uma
resposta diferente. O modelo é Newton, tomado “para resolver o problema do método da filosofia”
(CASSIRER, 1994, p. 23) e a via nao é a dedugdo, mas a analise. Em vez do ser, os fendbmenos séo
o0 dado, os principios sobre os quais € preciso descobrir. Ha uma ordem fenoménica complexa: “os
fatos como tais ndo sdo um material simples, mas uma incoerente massa de detalhes diante dos
quais se pode demonstrar, através dos mesmos fatos e pelos fatos, uma forma que os penetra e os
une” (CASSIRER, 1994, p. 25). Jean d’Alembert e Etienne Bonnot de Condillac buscariam estabelecer
novos vinculos entre o conceito e a coisa, 0 que apenas se alcangaria por uma “auténtica via de
mediacdo” (CASSIRER, 1994, p. 26) e Cassirer diz que defini-la representa um trabalho longo a
que nao coube antecipacgodes.

Que o espirito se abandone pois a toda a riqueza dos fendmenos, que se meca continuamente
por ela: longe de correr o risco de ai se perder, esta seguro de nela encontrar sua verdade e
sua propria dimens&o. (...) E assim que se alcancara a verdadeira reciprocidade, a verdadeira
conciliagdo de ‘sujeito’ e ‘objeto’, de ‘verdade’ e ‘realidade’. (1994, p. 27).

Essas consideragdes nos remetem ao carater historico tanto da propria ideia de método de
conhecimento quanto das sucessivas formulac¢des que vai suscitando. O método, sustentado como
caminho que permitiria a razao aceder as coisas, a natureza ou a historia, e relacionar verdadeiramente
ou mais verdadeiramente sujeito e objeto na acdo de conhecer, ndo teve origem num ato inaugural
evidente e claro, e sim se construiu, destruiu e reconstruiu a partir do desenvolvimento do préprio
saber, vale dizer, das investiga¢gdes e das discussfes em torno das questdes envolvidas nos atos
do saber. Prova disso estaria exatamente na proposi¢cdo de Cassirer (1994), de que a busca da
conciliacdo entre o positivo e o racional ndo cumpriu uma exigéncia da filosofia, mas seria ideal ja
cumprido, antecipado pelo ‘renascimento das ciéncias’, da fisica newtoniana (CASSIRER, 1994).

Para bem entender o que seria “o novo método de filosofar” (D’ALEMBERT apud CASSIRER, 1994,
p. 20), Ernst Cassirer (1994) explica o desenvolvimento da fisica ou a marcha triunfal do espirito
analitico moderno desde Galileu Galilei a Isaac Newton, passando por Johannes Kepler, buscando
enfatizar os modos de entendimento da realidade fisica que seus escritos evidenciavam: da descrigao
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rigorosa a construcédo de modelos, chegando ao conhecimento pela resolugéo e composicao. O apice
metodoldgico foi atingido por Isaac Newton, exibido em suas leis fundamentais a que se chegou
ndo por “apalpadelas” (CASSIRER, 1994, p. 27), mas pela aplicacdo de um método rigoroso de
investigacdo (CASSIRER, 1994). Suas leis foram, do ponto de vista do método, uma sintese ou um
remanejamento intelectual operado com base no material empirico com vistas ao entendimento da
estrutura, da ordem do universo.

Cassirer (1994) propde que o método newtoniano foi generalizado e assumido por diferentes
filbsofos como Voltaire, d’Alembert e Kant, e sua licAo mais geral, em termos de filosofia sobre o
saber, foi da possibilidade do conhecimento do mundo por meio do emprego paciente e metédico do
pensamento. Toda a construgdo newtoniana levou a conclusdo da possibilidade do conhecimento do
mundo em que se supde o proprio mundo, mas de modo igual e a razado que guia, por meio de um
método, o acesso do humano ao mundo sem que esse se perca na supersti¢éo, na pura especulagéo
ou nas aparéncias. A ideia fundamental herdada foi que a esséncia das coisas alcan¢a-se pela anélise,
pela contribuicdo da matemética e da fisica. Todo o debate propiciado em torno a via auténtica de
mediacgdo relevou a razdo mais até do que o proprio método como poder primitivo e original que
conduziria a verdade construida e ndo inata. A razdo seria menos possessao da verdade que modo
de aquisicado. No século XVIII, considera-se razdo:

(...) uma energia, uma for¢ca que s6 pode ser plenamente percebida em sua agdo e em seus
efeitos. A sua natureza e os seus poderes jamais podem ser plenamente aferidos por seus
resultados; é a sua fungdo que cumpre recorrer. E a sua funcdo essencial consiste no poder de
ligar e de desligar. A razado desliga o espirito de todos os dados simples, de todas as crengas
baseadas no testemunho da revelacdo, da tradicdo, da autoridade; s6 descansa depois que
desmontou peca por pega, até seus Ultimos elementos e seus Ultimos motivos, a crenga e a
“verdade pré-fabricada”. Mas, apds esse trabalho dissolvente, impde-se de novo uma tarefa
reconstrutiva. (CASSIRER, 1994, p. 32).

Esta ideia de razdo foi encontrada no pensamento de outros intelectuais do Iluminismo, como
Gotthold Ephraim Lessing, Denis Diderot e Charles-Louis de Secondat, Bardo de Montesquieu, diz
Cassirer (1994), e sua defesa é tarefa de projetos reformadores, como a Enciclopédia e a instrucédo
publica e moderna.

Tais proposic¢des nos levam a assumir que a razao cientifica poderia ou ndo ser realizada e que
tal realizacdo vincula-se a um projeto que conjuga epistémico e politico, sendo que deste ultimo
aspecto Cassirer (1994) néo vai tratar diretamente. E por meio de Immanuel Kant (1982), em seu
escrito ‘O que é o lluminismo?’3, que nos aproximaremos, num primeiro momento, da dimensao
politica da razdo moderna.

A dimensao emancipatéria do projeto racional moderno encontrou-se bastante sublinhada em
Kant (1982), que registrou o espirito de uma época, prenhe de um forte acento secularizador em
que sobressaiu a intervencao do humano. Para o filésofo alemé&o, “o lluminismo é a emergéncia do
homem de sua imaturidade auto-incursa” (KANT, 1982, p. 49) e sua divisa, Sapere aude! (KANT,
1982, p.49), um chamado a coragem do humano usar seu proprio entendimento. Kant defendeu
a emancipacao intelectual que a humanidade poderia alcancar “ao fazer o uso publico da razédo
em todos os assuntos” (1982, p. 53), priorizando os assuntos religiosos, “porque a imaturidade
religiosa é a mais perniciosa e a mais desonrosa de todas” (1982, p. 53). Para o filésofo, ndo era
mais admissivel uma “constitui¢éo religiosa permanente” (KANT, 1982, p. 54), que ndo pudesse ser
questionada em publico. Tal condi¢ao prejudicaria de modo total a capacidade de escolha humana,
esta sim, permanente. Propunha assim uma inversao do sagrado — nao aplicado mais a constituicdo
religiosa, mas ao proprio homem e ao seu direito ou dever de conhecer. Renunciar a este direito
representaria por em risco uma era importante da humanidade a ser alcangada, uma era iluminada,
em diregdo a qual o lluminismo, préprio do século XVIII, figurava como caminho que privilegiava
o0 conhecimento humano em relacdo a crenca e ao dogma.

Para Immanuel Kant, havia um longo caminho até que “a humanidade como um todo esteja em
posicdo (ou possa ser colocada em posi¢do) de usar seu proprio entendimento bem e com seguranga
em assuntos religiosos, sem qualquer influéncia externa” (1982, p. 52). Contudo prop6s que uma
era iluminada poderia ser alcangada “quando um publico inteiro aspira ao iluminismo. Isto é quase
inevitavel se pelo menos o pablico interessado obtiver a verdade” (KANT, 1982, p.50). E, entretanto,
importante assinalar que, para o proéprio fildsofo, ndo havia garantias de que a liberdade intelectual
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que defendeu, expresséo desse mesmo projeto e buscada por um alianca do epistemoldégico e do
politico, seria plenamente alcan¢ada. Ainda assim, sua tarefa como a de outros pensadores da
modernidade, cientistas e filé6sofos, foi a defesa de uma determinada racionalidade, racionalidade
cientifica, como acesso a verdade.

CIENCIA COMO FORMA HISTORICA

Pudemos identificar um significado politico mais geral que a razéo cientifica pretendeu ter na
transformacdo do humano e da sociedade. Carlota Boto (1996) corrobora esse significado projetivo
da razdo cientifica como aspecto fundamental para a emancipagdo humana no século XVIII e
XIX, mostrando, por exemplo, o sentido de ‘liberdade de pensamento’ presente nos verbetes da
Enciclopédia*. Diz:

Pelo espirito do século, a liberdade de pensamento — “forca de espirito que liga unicamente
a verdade a nossa convic¢cdo” — agiria, ainda no sentido de acautelar o espirito contra os
preconceitos, oferecendo aos dogmas propostos um grau de adesdo proporcional ao seu grau
de certeza. Valoriza-se portanto, todo aquele que, ‘desprezando o preconceito, a tradicédo, a
antiguidade, o consentimento universal, a autoridade, numa palavra, tudo o que subjuga a
multiddo dos espiritos, ousa pensar por si mesmo, chegar aos principios gerais mais claros,
examina-los, discuti-los, ndo admitindo nada sendo na base da sua experiéncia e da sua raz&o’™.
(BOTO, 1996, p. 47).

E possivel identificar ai semelhanca com a reflexdo kantiana sobre o lluminismo, o que néo
significa que as formas que garantiriam o conhecimento aceder a liberdade politica tém univocidade
tedrica por parte de filésofos iluministas. A autora (1996) ocupa-se de ressaltar essas distingdes
bastante acentuadas por meio do debate da pedagogia iluminista na Franca. Apesar da diversidade,
Boto argumenta que se pode rastrear neste debate um registro comum ou, como se refere, “eixos
reguladores do universo simbdlico partilhado pelo tempo da llustragdo” (1996, p.34), que seriam
conectados de formas distintas: “o conhecimento, o avanc¢o da sociedade e a virtude” (BOTO, 1996,
p. 34). A vinculagdo entre razao e politica estaria bastante nitida na edi¢cao da Enciclopédia francesa
que, opondo-se a escolastica, a nobreza e ao clero, erigia a razdo como referéncia propria de um
novo poder (BOTO, 1996).

Por outro lado, Carlota Boto (1996) vai pontuando as contradi¢cdes presentes da reforma politica
pretendida, por meio da analise dos debates acerca de um novo ensino, necessario ao ‘avanco da
sociedade’. Em relagdo a extensdo da reforma pedagodgica, e poderiamos acrescentar, da reforma
politica e de seu projeto epistemolégico, a autora propde:

O conhecimento, a multiplicagcdo das Luzes, exercia, aos olhos da intelectualidade da época, um
papel fundamental no aperfeicoamento das sociedades: essa é a utopia da llustracdo, expressa
como veremos nos verbetes extraidos da Enciclopédia. Contraditoriamente surge o pensamento
de que poderia ser perigoso 0 povo instruir-se ja que, dessa maneira, ninguém mais desejaria
exercer tarefas bracais. O aprendizado da leitura, da escrita e do calculo poderia desviar os
individuos de sua conformagéo social, trazendo-lhes esperancas e desejos inusitados de mudancga.
Por isso, grande parte dos fildsofos iluministas via com muita desconfianga a possibilidade de
extensdo irrestrita da instrucéo para as camadas populares. (BOTO, 1996, p. 52).

Vemos ai a contradi¢ao que significava a defesa da divulgagcéo de novos saberes, supostamente
universais — das sociedades —, e a exclusao de determinadas parcelas da sociedade da possibilidade
de aquisicdo desses novos saberes.

Para ilustrar essa contradi¢do, importa trazer, em linhas bastante gerais, a exposi¢cdo que Carlota
Boto (1996) faz acerca do projeto pedagdgico de Condorcet®, pois que vemos ai, em especial nos
comentarios do fildsofo destacados por Boto (1996), a possibilidade de identificar a impossibilidade
entre a defesa da universalidade da instrucdo e da ciéncia e sua realizacdo. O objetivo geral da
educagédo para Condorcet seria desvelar os talentos e as virtudes inscritas em todo o homem, para
a felicidade individual e social. Na esteira do que ainda estava por fim, assinala Boto (1996, p.
142), “a marca de Condorcet é perceptivel por essa fé que se pretende racional em tudo o que diz
respeito ao dominio da ciéncia”, veiculo da liberacdo humana que se daria de modo irremediavel e
progressivo. Uma pedagogia gradativa — escolas primarias, escolas secundarias, institutos, liceus
e Sociedade Nacional das Ciéncias e das Artes — concretizaria a perfectibilidade humana e social.
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Se hoje sabemos que o real se tornou bastante distante do ideal de universalizagcdo, a autora nos
dé elementos para verificar que essa pedagogia, ainda na sua projecao, antevia limites de fundo
essencialmente econdmico. Diz Boto sobre o projeto de Condorcet:

Pragmatico quanto a aplicabilidade do seu plano, afirma, desde logo, que as escolas secundarias
destinar-se-iam, a principio, aquelas criangas cuja familia pudesse arcar por mais longo tempo
com o suporte de ensino, ja que, no caso, muitas ndo poderiam se dar o direito de prescindir
do trabalho infantil. (1996, p.125).

Em nosso entendimento, esta limitagdo’ revela o carater particular, de classe, que revestiu
0 projeto iluminista. A direcdo que a burguesia da a reforma social €, num primeiro momento,
revolucionaria, mas, a medida que consolida sua posi¢cdo no modo de produgdo capitalista que vai
instaurando, progressivamente imprime a reforma social da politica, da economia e do saber, a
conservacao dos supostos que a legitimam como classe. As contribuigcdes de Michel Lowy (1994)
nos dao elementos para dizer que a ciéncia, imaginada como forma epistémica que libertaria todo o
género humano, vai progressivamente assumindo a concepc¢ao e a direcdo de liberdade que convém
a classe burguesa em sua evolucao.

Michel Léwy (1994), tratando da questéo da objetividade cientifica no conhecimento da realidade
social e humana, considera respostas que historicamente alguns pensadores — Condorcet, Saint-
Simon, Auguste Comte, Emile Durkheim, Max Weber e Karl Popper — apresentaram. O postulado
de que uma ciéncia neutra e objetiva poderia ser aplicada a investigagdo de fendbmenos humanos
inspirou esses pensadores, desde que o método das ciéncias naturais revolucionou a compreenséao
e o dominio do mundo fisico. Tratou-se entdo de buscar, por diferentes caminhos, tornar cientifico
o saber relativo a sociedade.

O primeiro movimento analitico de Michel Léwy (1994), examinando a génese histérica do
problema da neutralidade e da objetividade cientifica, sua significagdo e implicagbes, é bastante
fértil para a questdo que nos pusemos sobre a relacdo entre ciéncia e liberdade burguesa. Diz o
filésofo, que Comte representa um ponto de inflexdo na doutrina positivista. Em seu entendimento,
a defesa de Condorcet em torno de uma racionalidade social teria uma dimensao utoépico-critica
na medida em que a neutralidade que defende salvaguardaria o estudo de fatos sociais que, até o
século XVII, esteve submetido “a avidez dos governos, a astlcia dos charlatdes, aos preconceitos
e interesses de todas as classes poderosas” (LOWY, 1994, p. 19). A neutralidade em quest&o seria
uma forma de combate ao obscurantismo e a dominacao clerical e feudal e a ciéncia, veiculo de
emancipacao humana de uma forma histdrica e especifica de dominagao. Para Michel Léwy (1994),
Saint-Simon também acompanharia seu mestre Condorcet nessa direcdo. Manifestava-se insatisfeito
com a imaturidade da ciéncia social, em relacao ao desenvolvimento das ciéncias naturais, e militou
contra a dominagao dos “parasitas, sangues-sugas clericais e feudais da Restauragdo” (LOWY, 1994,
p. 22) e em favor de um tempo de libertagédo, tempo dos “produtores (tanto os empresarios quanto
0s operarios)”, diz Lowy (1994, p. 22).

O positivismo comtiano perde a dimensao utépica que até entdo Saint-Simon e Condorcet teriam
mantido e, propde Michel Lowy (1994), converte-se numa ideologia®, “em sistema conceitual e axiolégico
que tende a defesa da ordem estabelecida” (LOWY, 1994, p. 22). Em Léwy (1994), registra-se que
Comte fez severas restricdes a seus antecessores: Condorcet assumiria “preconceitos revolucionarios”
(LOWY, 1994, p.23) e Saint-Simon exibiria uma disposig¢do revolucionaria, em relacéo a qual colocava-
se em “absoluta oposicdo” (LOWY, 1994, p. 23). Comte realiza apologia da “ordem industrial, contendo
0 progresso — isto €, o desenvolvimento da industria e das ciéncias” (LOWY, 1994, p. 23), associada
a naturalizacéo da ciéncia social, diversa dos antecessores, por seu carater de fixidez. As leis naturais
seriam invariaveis — cabia apenas compreendé-las para manté-las, resultando dai o progresso, continua
conservacao. Nao por acaso, a citacdo que Michel Lowy faz de Comte revela a ciéncia econbmica
como a ciéncia social que teria descoberto leis invariaveis, ideologia que viu uma mecanica natural na
“indispensavel concentracéo das riquezas entre os chefes industriai” (1994, p. 24).

A partir desses diferentes registros que Lowy (1994) d& ao positivismo, podemos passar a
entender que o saber, a reforma do saber e a institucionalizacdo do saber cientifico acompanham
0 movimento da classe burguesa.

Ainda que a dindmica da classe burguesa — de revolucionaria a conservadora — tenha ocorrido e
que haja distin¢des precisas sobre o sentido e o conteldo dados a ciéncia social, a ciéncia humana,
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julgamos procedente assumir as consideracoes de Michel Lowy (1994) sobre a invisibilidade da
‘subjetividade’ burguesa para ambos. Sobre Condorcet, diz:

A idéia de que a nova ciéncia econdmica e politica, representada pelos fisiocratas, Adam Smith
e pelos proprios Enciclopedistas, esta ciéncia racional, precisa e experimental pudesse estar,
ela também, ligada a interesses sociais, escapa ao campo de visibilidade de Condorcet e dos
positivistas, em geral. (LOWY, 1994, p. 20).

Em outro momento, propde que “a propria questao da relacdo entre o conhecimento cientifico
e classes sociais geralmente ndo € colocada: é uma problematica que escapa ao campo conceitual
e teorico do positivismo” (LOWY, 1994, p. 18) e também que os determinantes sociais do saber
somente sao considerados para outras formas epistémicas, como as formas de pensamento pré-
cientificas (LOWY, 1994).

Fundamentando-nos em Léwy (1994), entendemos que a légica burguesa que garantiu
estabelecer a ciéncia como verdade também resultou do ocultamento da historicidade do saber e
dos interesses de classe que o envolvem. No caso da pesquisa cientifica, essa l6gica se concretizou
pela difusao tedrica e pratica da combinacdo dos canones do positivismo — neutralidade axiolégica
do sujeito, isolamento acentuado do objeto de saber, énfase no método descritivo para investigagao
do real, todos esses, aspectos que garantiriam a progressividade do saber.

Extraindo dai apontamentos mais gerais para nossa reflexdo sobre a racionalidade cientifica,
temos, a partir das referéncias sobre a ciéncia defendida no século XVIII, que é atividade humana
voltada a inteligibilidade do mundo fenoménico, por meio de sua investigacdo metddica. Porém,
desde o momento que essa racionalidade pode ser examinada em sua histéria e relacionada a
determinagfes econdmicas, julgamos imprescindivel demarcar o sentido que a ciéncia tem na
estrutura social. Nessa diregcéo, Carlota Boto (1996) e Michel Lowy (1994) nos d&o elementos para
compreender a ciéncia, a razao cientifica como projetos apropriados pela burguesia, projetos que se
realizam no campo politico e acompanham o movimento tanto revolucionério quanto conservador
que assumiu a burguesia como classe no advento e consolidagdo do capitalismo.

CONCLUSAO

Até aqui, examinamos o estatuto filosoéfico e social da ciéncia num periodo especifico da histoéria
da humanidade, o lluminismo, por entender que ai se encontraram ainda bastante idealizadas sua
forma e diregdo. Ao mesmo tempo, encontramos referéncias que nos auxiliam a compreender o
saber cientifico como saber associado a uma classe e seus interesses, ainda em seus movimentos
iniciais de formacgéao, percebendo a dire¢do que a burguesia busca imprimir a uma forma epistémica
radicalmente nova.

Este entendimento resulta de uma compreenséo da ciéncia como forma epistémica que adquire
feicOes relativas a estrutura social em que se inclui e, vista deste modo, a dindmica da ciéncia
referencia-se a classe burguesa, refletindo-na e impulsionando-a. As consideragdes de Léwy (1994)
sobre o problema da objetividade cientifica que, na histéria do positivismo, significou o ocultamento
de um determinado sujeito, o sujeito burgués, e de uma determinada subjetividade, os valores e
os supostos da burguesia, sdo especialmente fecundas, pois revelam que a burguesia, critica do
sujeito e da subjetividade pré-moderna, a medida que se firma como classe dominante, destroi
a questdo da subjetividade do saber, para tornar a ciéncia, atividade humana neutra, voltada ao
progresso técnico, por meio da investigagdo metddica do mundo, envolto na ordem do capital, que
se encontra, por sua vez, imbricado com o discurso do progresso.

A interpretacdo que damos a tais ideias nos direciona a entender que a ciéncia € uma invencao
histérica. Assim como o mito, a religiosidade e a filosofia, a racionalidade cientifica é inventada
sob determinadas circunstancias histéricas. Este carater de inventividade e de historicidade nos
interessa, sobretudo, para assinalar que o pensamento cientifico ndo € uma forma natural — pensar
cientificamente ndo é um pensamento espontaneo, € forma historica de conhecer. Tal suposto traz
para nossa reflexdo o entendimento de que a racionalidade cientifica, sua invencgéo, instituicdo e
consolidacao, bem como suas crises, referem-se as estruturas sociais que lhes determinam. Em nossa
argumentacéo especifica, esta estrutura corresponde a sociedade burguesa, & ordem do capital.

Revista Contrapontos - Eletronica, Vol. 11 - n. 2 - p. 207-214 / mai-ago 2011 213



CONTRA |ESIiNIie=

Em nossa vivéncia académica, tanto na docéncia quanto na formacao de pesquisadores e a
partir dos estudos que temos feito sobre pesquisa educacional, nos parece que o campo da educacdo
focalizou, num primeiro momento, o debate da pratica de pesquisar fendmenos educacionais em
questdes metodolégicas e técnicas (GATTI, 2002), desconsiderando a construgdo do estatuto
epistémico e histérico da ciéncia. Tais op¢des resultam de uma problematizagdo bastante limitada
do ato de conhecer e, em especial, do conhecer cientifico. Uma compreensao do estatuto epistémico
da ciéncia, na direcdo que propomos, pode trazer para a discussao da pesquisa educacional uma
reflexdo de maior profundidade sobre a complexidade que envolve as técnicas e os métodos, a
medida que os entende como subordinados a supostos epistemolégicos e historicos.
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NOTAS

1 Para este historiador, bastante elucidativo em suas inten¢des que, em nosso entender, sdo descritivas,
havia uma pluralidade de conhecimentos na modernidade — a magia, a bruxaria e também o conhecimento
técnico, cotidiano, perceptivo, politico, cientifico, social e filos6fico poderiam ser algumas de suas especifi-
cacoes. Seu interesse e sua histéria dizem respeito a forma dominante ou académica de conhecimento, o
conhecimento ‘cultivado’ como denominado nos primérdios da modernidade (BURKE, 2003, p. 21-22).

2 O significado que Peter Burke da a letrados é inspirado em Samuel Coleridge e Ernest Geller, para quem
letrados sdo especialistas do saber ou homens de cultura (p. 26). O historiador diz que os préprios académi-
cos, entre os séculos XV e XVIII, se autorreferiam como ‘cidaddos das Republicas das Letras’. (idem)

2 Publicado originalmente em setembro de 1784, no periédico Berlinische Monatsschrif, em Koénigsberg.

4 A autora toma a analise de alguns verbetes dessa edigédo para “ancorar a reflexdo sobre o lugar social
da escola e da educacdo nos quadros mentais da elite intelectual” (p. 41), discussdo que ndo é nosso
interesse imediato.

5 As citacGes de Boto entre aspas foram extraidas das paginas 52 a 54 da tradugédo portuguesa de 1974
da Enciclopédia que consultou.

6 A fonte para a analise da autora é o Rapport de Condorcet, identificado como projeto pedagoégico da
Assembleia Legislativa (p. 118).

7 Outro argumento também exemplifica a tensdo entre universalidade e particularidade — a distribuicao
quantitativa das instituicdes para cada nivel de ensino. Enquanto haveria nove liceus em toda a Franca
destinados a formagédo dos sabios — aqueles que fazem da cultura do espirito e do aperfeicoamento das
suas proprias faculdades uma das ocupacdes da sua vida —, as escolas secundarias seriam situadas
proporcionalmente em cada povoacgédo de quatro mil habitantes (p. 125) e haveria uma escola primaria
para cada agrupamento de quatrocentos habitantes (p. 121).

8 O sentido de ideologia que Lowy admite empregar é o de Karl Manheim.
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